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Introduccién

El relato de los magos de Oriente en Mateo 2,1—12 ha sido objeto de una intensa
elaboracién teoldgica, artistica y cultural a lo largo de los siglos. La tradicion
cristiana los transformo en “reyes”, fijé su numero en tres y les asigné
nombres y procedencias, pese a que el texto biblico no proporciona tales
datos. Este ensayo analiza el pasaje desde una perspectiva historico-critica y
simbdlica, integrando fuentes biblicas, patristicas, histéricas y filoséficas, con el fin
de distinguir entre el nucleo revelado del texto y las capas interpretativas
posteriores, sin despojarlo de su profundidad teoldgica.

El testimonio biblico y sus limites narrativos

Mateo 2,1-12 constituye la unica referencia neotestamentaria a los personajes
tradicionalmente conocidos como los “Reyes Magos”. El evangelista no indica su
numero, no los denomina reyes ni menciona nombres propios. El texto se limita a
senalar que “unos magos vinieron del oriente a Jerusalén” (Mt 2,1, RVA).

El evangelio no proporciona detalles anecdaéticos ni pintorescos. Mateo se
concentra en el significado teolégico del acontecimiento: unos sabios
extranjeros, ajenos al pueblo del pacto, reconocen en un nifio judio al Rey
prometido y vienen a adorarlo.

Este silencio narrativo no debe interpretarse como una carencia, sino como una
decision teoldgica consciente. Mateo evita el detalle anecddético para
concentrarse en el significado del acontecimiento: la manifestacién del Mesias a
los gentiles, anticipando la universalidad del mensaje cristiano.

El término magos en su contexto histérico

En el mundo antiguo, el término magos no tenia necesariamente la connotacion
folclorica o esotérica que posee hoy. En Persia y Babilonia designaba a una casta
sacerdotal y sapiencial, especializada en astronomia, interpretacién de suefios y
lectura de los signos del cielo. Herédoto los menciona como un grupo culto y
respetado, guardianes del saber religioso oriental’.



El término griego udyor (magoi) designaba a una clase sacerdotal y sapiencial
originaria del ambito persa-babildnico. Herddoto describe a los magos como
intérpretes de suefios y observadores de los signos celestes, vinculados al
ejercicio religioso y al conocimiento astronémico’.

Esto explica por qué Mateo no considera contradictorio que tales personajes
busquen al Mesias. No se trata de hechiceros, sino de intelectuales del Oriente,
atentos a los lenguajes simbdlicos del universo.

Este dato contextual resulta clave para comprender el relato de mateo: los magos
no son presentados como practicantes marginales de supersticion, sino como
figuras cultas, representantes de un saber no judio que, sin embargo, reconoce
la irrupcion de lo divino en la historia de Israel.

La estrella: entre astronomia y teologia del signo

El relato enfatiza la presencia de una estrella que “iba delante de ellos” hasta
detenerse sobre el lugar donde estaba el nifio (Mt 2:9). A lo largo de los siglos se
han propuesto diversas explicaciones: un cometa, una supernova o una
conjuncion planetaria.

Johannes Kepler calcul6 que en el afio 7 a.C. ocurrié una triple conjuncion de
Jupiter y Saturno, fendmeno que, en la astrologia antigua, se asociaba con el
nacimiento de un gran rey en Judea?. Sin embargo, el texto biblico no exige una
explicacion puramente astrondmica. La estrella cumple una funcién teolégica: es
un signo que conecta el cielo con la historia.

No obstante, una lectura estrictamente astrondmica resulta insuficiente. En el
horizonte biblico, la estrella funciona como signo revelador, en continuidad con la
profecia de Numeros 24,17 “Saldra estrella de Jacob”. Mateo integra asi el
lenguaje césmico dentro del marco de la revelacion, sugiriendo que la creacion
misma participa en el anuncio mesianico.

Los dones: oro, incienso y mirra

El evangelio menciona tres dones: oro, incienso y mirra (Mt 2,11). Si bien el texto
no explicita su significado, la tradicion patristica desarrollé una interpretacion
simbdlica ampliamente difundida:

e ¢l oro como reconocimiento de la realeza;
« el incienso como alusion a la divinidad;
e la mirra como prefiguracién de la muerte.



Origenes y Agustin de Hipona coincidieron en esta lectura, entendiendo los dones
como una confesidn teolégica implicita de la identidad de Cristo®. Aunque esta
interpretacion no puede imponerse como exégesis literal, su peso histérico y
doctrinal resulta innegable.

De magos a reyes: el nacimiento del mito

La transformacion de los magos en “reyes” no proviene del texto biblico, sino de
una interpretacion posterior. En el siglo V, el papa Leon | el Magno consolido esta
imagen, influido por pasajes como el Salmo 72 e Isaias 60, donde los reyes de las
naciones acuden con presentes al ungido de Dios*.

A mediados del siglo VI se les asignaron los nombres de Melchor, Gaspar y
Baltasar, como se aprecia en los mosaicos de San Apolinar Nuovo, en Ravena. La
iconografia los representd con distintas edades y tonos de piel, como una
catequesis visual de la universalidad del Evangelio.

Algunas tradiciones orientales hablaron de cuatro, incluso de doce magos. El
numero tres parece haber sido deducido del niumero de dones, no de un dato
revelado.

Epifania y tradiciéon popular

La Iglesia fijé el 6 de enero como la fiesta de la Epifania, uniendo la manifestacion
de Cristo a los gentiles con la figura de los magos. La costumbre de regalar
obsequios a los nifos en la noche de Reyes surgio en Espaia en el siglo XIX,
mucho después del relato biblico, como una expresion cultural, no como
doctrina.

Herodes, los escribas y la paradoja del conocimiento

Uno de los contrastes mas inquietantes del relato es el comportamiento de los
lideres religiosos. Cuando Herodes pregunta dénde debia nacer el Cristo, los
escribas citan sin dudar a Miqueas 5:2. Sabian la respuesta correcta, pero no se
movieron a buscarlo.

Los magos, en cambio, tenian sefales incompletas, mapas imprecisos y un
conocimiento fragmentario, pero caminaron. La escena revela una paradoja
permanente: se puede conocer la Escritura y no reconocer a Cristo.



Esta tensidn entre conocimiento y disposicion interior ha sido ampliamente
reflexionada en la tradicion filoséfica. Blaise Pascal formuld esta paradoja con
claridad: *“Hay suficiente luz para quien quiere creer, y suficiente oscuridad para
quien no quiere.” *5 El relato de mateo sugiere que la revelacion exige no solo
comprension intelectual, sino respuesta existencial.

Una leccidon universal

El episodio de los magos de Oriente no puede reducirse ni a una lectura
ingenuamente literal ni a una desmitificacion reductiva. Se trata de un texto denso,
donde historia, simbolo y teologia convergen. El relato de los magos no trata de
coronas ni de camellos, sino de la disposicion interior del ser humano ante la
verdad. Dios puso en el corazon de judios y gentiles la expectativa del Mesias.
Algunos, aun teniendo la revelacion escrita, lo ignoraron. Otros, guiados por una
estrella, lo adoraron.

Los magos regresaron a su tierra “por otro camino” (Mt 2:12). No solo cambiaron
de ruta; cambiaron de vida. Toda auténtica revelacion produce ese efecto.
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